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RESUMO:Este artigo tem como objetivo delinear o valor que a
cultura religiosa expressa em sanscrito investiu na relagéao
entre o agir no mundo e a experiéncia sagrada no decorrer de
trés fases de seu pensamento. Para isso tomamos sinteticamente
o sentido conferido a “acdo no mundo”, conforme estabelecido
no periodo védico e no periodo bramanico, para expor a
perspectiva que a Bhagavadgita, texto da literatura épica,
formula, num didlogo com os pensamentos que a antecederam.
Essas trés formas de experimentar a realidade sagrada sobre o
mundo serdo conceptualizadas como acao ritualizada, acéo
mistica e acao devocional.

PALAVRAS-CHAVE: literatura sanscrita, religido, Bhagavad
gita

O objeto de estudo que se convencionou chamar de
literatura sanscrita perdurou por cerca de 2700 anos. Os textos
de maior antiglidade com que podemos atualmente tomar
contato pertencem aogReda antologia cujos hinos mais
remotos revelam uma composicdo que data de cerca de 1500
a.C. No outro pdlo, encontse uma obra que pode ser
considerada como a ultima producdo da literatura classica, o
Gitagovinda de Jayadeva, que teve a segunda metade do século
Xl d.C. como época de composicdo. Cumpre notar que a
criagdo literdria em sanscrito nunca deixou de existir, mas
devido a fatores historicos, principalmente, o conjunto das

' Neste artigo, a transliteracdo do sanscrito utiliza o contraste
entre o tipo normal e o itdlico para indicar as retroflexas, o
anusvarae ovisargg o acento circunflexo para as vogais longas
e 0 cé cedilhado para a sibilante palatal.



criacdes dos ultimos oito séculos, cujo estudo importa e revela

outra gama de empreendimentos, constitui um periodo com

dindmica distinta das fases que compdem os quase trés milénios
daquilo que denominamos como literatura sanscrita.

O presente escrito seleciona uma pequena mostra desse
extenso objeto de estudo que seja apropriada para abordar certos
conceitos com que se depara o olhar voltado para esse universo.
Nesta tarefa, nos ocuparemos Bhagavadgitd (BhG) e
comentaremos um distico em que estdo sintetizados elementos
culturais representativos de trés importantes instancias do
pensamento que orientou a cultura religiosa presente na
literatura sanscrita. Segue o distico:

anacritd karmaphale karyan karma karoti yh |
sa sanyasi ca yogi ca na niragnirna cakhyp6.1 ||

O renunciante, adepto do yoga, € aquele que,
independente do fruto da acao, realiza o ato
devido, ndo aquele que abdica do fogo sacrifical
e que abandona o servico ritul.

Contextualizando, tratee de uma fala derkna dirigida

para Arjuna, em que o primeiro, misto de heréi e divindade,

orienta 0 segundo, guerreiro que se ressente em lutar numa
guerra fratricida, para que este entenda seu papel no cosmo e,
dessa forma, adira a funcdo que esse papel pressupfde na
organizagdo do mundo. O texto da BhG, em seus dezoito

capitulos, é regido por essa ordem de problemas, cujo mote é
dado por Arjuna, postado em pé de guerra, mas afeto a um
universo de preocupacfes — a responsabilidade pela morte de
pessoas queridas — que o impede de proceder com o sinal que

2 A BhG, que corresponde aos capitulos425do livro seis do
Mahabharata tem sido tratada em muitos meios da tradicéo
indiana de forma independente desse épico. Es@amque a
época de sua composicdo esteja situada no séc. Il a.C. (cf.
PreciadeSolis, 1984: 37).

3 As traducdes presentes nesse texto séo de nossa autoria.



daria inicio a batalha que inaugura o grande embate. Com esse
mote, Krsna, cuja natureza € capaz de perceber as coisas do
mundo sob uma Optica mais abrangente do que os mortais
comuns, revela a seu companheiro os mistérios pelos quais a
situacdo em que se encontram esta envolvida. Assim
procedendo, Ksna ensina a Arjuna que existe um fundamento
existencial sobre sua tomada de posicdo na guerra e que nao
aderir a ele representa um ato que nao vislumbra a lei que atua
em prol da organizacao césmica e social.

Sintetizado desse modo, peske entender que o dialogo
entre os dois companheiros de guerra atua no eixo regido pelos
poélos divindadehumanidade, ou consagradmndano. Isto é, a
preocupacdo que embasa o discurso ai construido €
desempenhar, no ambito das organizacdes sociais afetas a
realidade mundana (do mundo), um modo de conduta que seja
da ordem do divino, que seja parte da construcdo cdsmica,
imersa numa realidade consagrada. A essa elaboracdo complexa,
feita no plano argumentativo, é acrescentada a manifestagédo de
Krsna em seu aspecto divino, que, a0 mesmo tempo em que
regala o guerreiro Arjuna, produz um terror insuportavel.
Notamos, portanto, que a unido entre os contrarios fornece a
substancia que sustenta a BhGsri@ é homem e deus que
ensina como viver o sagrado no mundo, validando a ordem
césmica no papel social que prevé o engajamento numa guerra
em gue os inimigos sao os familiares.

Assim posicionados, os dizeres desiha, motivados a
dissipar a indecisdo de Arjuna, sao construidos em relacéo de
oposi¢cao com algumas formulagdes religiosas que precederam a
visdo de mundo envolvida nos argumentos que ele utiliza. Na
definicdo que faz do ideal de renunciante — aquele que age sem
visar ao resultado da acao e ndo aquele que abandona o dever —,
conforme consta do distico citado, sintetiza os percalgos por que
passou a tradicdo religiosa até vislumbrar a adesdo ao
transcendente, sob a perspectiva ali enunciada. Para



compreender tal fato, vejamos onde se posta historicamente a
presenca do enunciadordfa da BhG"

A BhG representa, dentre aqueles que permaneceram, o
primeiro texto a realizar uma exposicdo programada da
perspectiva religiosa caracterizada pela concepcdo de que o
intento da acdo deve estar desvinculado do resultado da agéo.
Esse ideal de conduta tornse muito caro a orientacdo da
Bhakti corrente religiosa de que a BhG corresponde ao primeiro
esforco de sintese conhecido na literatura sanscrita. O nome
Bhaktidesigna uma forma de concepcéo religiosa, intensamente
desenvolvida no culto ao deussMi, constituida de um corpo
de conhecimento metafisico, de praticas misticas e de trabalhos
ritualisticos, cuja traducdo € comumente feita ao redor dos
campos semanticos de "devogao" ou "amor devocional”. Sua
etimologia € tracada a partir da raiz veBBIAJ (lat. frag), que
tem o sentido concreto de "cindir, partir, fragmentar”, derivando
no substantivo feminindhakt, o sentido de "parte, porcao,
quinh&o", cuja travessia seméantica para o universo religioso se
fez por meio do transporte da nocdo de "particdo" do universo

* E importante ressaltar que estudar a literatura relacionada ao
mito ou a religido ndo é formular as mesmas perguntas que ela
formula. Tal fato significa que a nossa conducdo do enfoque
histérico busca respostas diferentes do enfoque religioso e que,
portanto, a perspectiva histérica visa a explicar o mito e a
conceptualizacéo religiosa de um ponto de vista externo. Nas
palavras de Eliade, “embora tenhamos o direito de reconstruir a
histéria das doutrinas e técnicas indianas, esforeaasigor
ressaltar suas inovacdes, Seus progressos e sucessivas
modificacdes, ndo devemos nos esquecer de que, do ponto de
vista da India, o contexto histérico tem alcance limitado (...)
Segundo a tradicdo indiana, reafirmada com veeméncia por
Krsna, os diversos momentos histéricos — que sdo ao mesmo
tempo momentos do ‘devir cosmico — ndo criam a doutrina,
mas apenas atualizam férmulas apropriadas da mensagem
intemporal” (1997: 13%).



dos objetos fisicos para o universo das entidades pessoais
(Anand, 1996: 74), proporcionando a concepcdo de
"participacao”, sendo a divindade o participafieagavan e o
devoto o participaddopaktg.

Ao ideal da acdo desvinculada de seu resultado, a
passagem em estudo contrapde a abdicacdo do fogo sacrifical
(nir-agni) e o abandono do servico rituatKriya) para construir
a imagem correta do renunciansaninyasir), adepto do yoga
(yogin. Para o exame dessa contraposicdo, € produtivo
averiguar alguns temas pertencentes ao pensamento religioso
que precedeu a BhG, no periodo védico e no bramanico.

O periodo védico, assim chamado devido a ter como
nacleo cultural o saber pertinente a literatura Atedag
corresponde a primeira fase conhecida da religido expressa em
sanscrito, preponderantemente centrada na atividade ritual, cujo
direito de execucdo pertencia exclusivamente a casta dos
bramanes. Por essa razdo, o nome sanscrito dos membros dessa
casta,brahmana, deriva do substantivo neuttorahman que
naquele momento histérico se referia, entre outras coisas, a
“palavra ritualistica do sacerdote, dotada de poder cosmoldgico,
e portanto oposta ao falar cotidiano (...) palavra dotada de poder
criador” (Gulmini, 2001:24). A sociedade védica, conforme
pode ser observada na literatura que chegou até masia
como eixo de sua relagdo com o mundo, o rito, cujo instrumento
fundamental era a palavra, sob a forma dos hinos que compdem
as antologias dogeda

> Segundo o esquema tradicional que periodiza a cultura
produzida em sanscrito, f&2 a divisdo entre periodo védico,

XV a.C. - 1X a.C., e bramanico, IX a.C. -V a.C. (cf. Basham,
2000: xix).

® Esta literatura foi criada por um grupo social dominante, ou
seja, € um reflexo de uma perspectiva de mundo particular, que,
infelizmente, sé podemos relativizar a partir das frestas que el
contém, uma vez que nao ha documentos disponiveis que
tenham sido gerados por outros grupos sociais.



O rito védico tinha em sua base, como grande fator
propulsor, a transformacdo do caos em ordem e a permanente
atividade de recriacdo desta Ultima. O conceito de ordem
césmica (fa) dizia respeito a esfera das atividades obrigatérias
para a preservacdo do curso regular do universo, seja nas
manifestacbes da natureza, seja nas organizacbes humanas. A
manipulacdo do rito era de dominio exclusivo da casta dos
bramanes, que possuia, em sua literatura, religiosa e legal, um
conjunto de injuncdes destinado a uma rigorosa atribuicdo de
atividades especificas a cada uma das castas. A casta Qramane
atribuida da funcado sacerdotal, cabia o trato com o eixo erdem
desordem, que se manifesta sob uma gama incomensuravel de
fatos. Manter ou reconstruir permanentemente a ordem era,
portanto, uma operacao destinada aos bramanes, que o faziam
por meio do rito. Em consequéncia disso, 0 rito possuia um
carater onipresente, conforme descreve Ferreira:

“Na sociedade védica e referindo apenas alguns
poucos contextosos ritos pautavam, por vinculo de
necessidade obrigatéria: 0Ss ciclos de
desenvolvimento da vida humana (havendo, assim
cerimbnias que se cumpriam desde a gestacdo de
uma crianca, passando por todas as etapas de
desenvolvimento [infancia, "segundo nascimento”,
casamento, paternidade] até sua morte); os ciclos da
temporalidade (aos quais se correlacionavam 0s ritos
realizados em épocas fixas, por ocasidao do inicio do
ano, das estacdes e dos pequenos e grandes arcos das
revolugbes Ilunares e solares); os ciclos das
atividades cotidianas (vinculados aos ritos da
semeadura e colheita da terra; da edificacdo das
moradas; do mapeamento do tracado de uma
cidade); e os ciclos de reordenagdo cdsmica
(vinculados a cerimbnias executadas em épocas
determinadas dos ciclos temporais, tendo por



objetivo reafirmar a ordem que, no inicio da criacao,
se tinha inscrito nesta)” (1997: 88).

Além disso, dewse lembrar que a execucao do rito ndo
era so dirigida a ordem césmica e natural. Também eram seus
objetivos a conquista do gado, a derrota do inimigo, a fartura da
colheita, etc., consistindo o rito, dessa forma, em “obra
assalariada” (cf. Ferreira, 1997: 87). O papel que os deuses
védicos desempenhavam no rito era de fundamental
importancia, mas ndo superior ao dos sacerdotes, conforme se
verifica nessa afirmacao de Ferreira:

“Salientese que, na teologia védica, os deuses, ndo
obstante poderosose, portanto, dotados de forca
superior a dos homens podem ser manipulados,
desde que o rito concentre, por meio das formulas
adequadas, a linguagdorca que desencadeia a
acao desejada dos poderes visados” (1997: 89).

Em suma, a vida religiosa da sociedade védica, conforme
delineada na sua literatura, possuia uma perspectiva espiritual
centrada na acao ritualizada que tinha por objetivo interferir no
mundo, como instancia de criagdo e recriacdo, sob um modelo
em cuja base esta o conceito the isto €, ordem cdsmica. As
praticas religiosas, portanto, apesar de consistirem na
manipulacdo das forcas transcendentes, tinham como grande
objetivo a vida no mundo, em todos 0s seus ambitos, sendo
minimas as referéncias ao pasrte.

A visdo de mundo veédica teve como sucessor o
pensamento estabelecido no periodo bramanico. A partir desse
momento, florescem as concepc¢des que irdo caracterizar dai em
diante o pensamento religioso do hinduismo. Na cultura desse
periodo, o conceito derahmanpassa a ter significado em sua
relacdo com o conceito d&man e, juntos, representardo o
principio de totalidade identificado e identificavel plenamente
ao principio de particularidadeBrahman como entidade
animica universal, &man como entidade animica individual,
serdo o foco mais intenso das atividades que dardo sentido a
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transcendéncia, que, nesse contexto, ja aparecera associada
imagem da libertagdompksa, mukt). Renou sintetiza da
seguinte forma a relacdo entre os conceitdgtm@ne brahman

com a libertagéo e o meio para sua aquisi¢ao:

“Podese definila (libertacdo) como a integracao de
atmancom brahman (...) O rito e 0 dom séo a via
inferior, o ascetismo tem sua eficiéncia, mas apenas
como meio. Somente 0 saber assegura a salvacao,
gue se conquista a partir de uma intuicdo que se
adquire por meio das disciplinas que seréo
sistematizadas posteriormente sob o hom& alga

(...)” (Renou: 1985: 341).

De acordo com a linha de pensamento expressa no periodo
bramanico, o conceito de libertacdo esta relacionado a
consciéncia de que a existéncia humana passa por ciclos
inacabaveis de nascimento e morte. Esses ciclos, que a literatura
anterior desconhecia, ndo sao vistos como desejaveis, e,
portanto, devem ser rompidos. A doutrinakdomancomeca a
sobressair, explicando que as ac¢des no mundo produzem
substancia germinal para novas a¢cées no mundo, destinando o
ser humano, desatento a esse ciclo, a impossibilidade de existir
sem tais condicionamentos. A literatura composta nesse periodo,
notadamente adJpanisad, descreve 0s procedimentos que
possibilitam o individuo a romper esse ciclo e buscar a
“integracdoou revelacdo da natureza eterna e infinita do Ser”
(Gulmini, 2001: 89). E a isto que ¥oga conduz, numa
operacdo assim sintetizada por Gulmini:

“(...) o Yogaé o processo de reabsorver os efeitos em
suas causas, a0 mesmo tempo em que se busca
cessar as causas potenciais que poderiam provocar o
retorno dos efeitos ja cessados, partindo do mais
grosseiro ao mais sutil, até que as condigbes
limitantes da condicdo humana sejam todas
(re)conduzidas ao estado de -+maanifestacéo”
(2001: 89).



Ganham importancia, portanto, os ideais que revelam um
pensamento religioso voltado para a vida psiquica do individuo.
O contato com o sagrado, antes determinado por atributos
coletivos, passa a ser regido por fatores individuais. Nessa
mesma linha de transformacédo, a nocdo de orda@)) (ue
passa a ser designada pelo vocahiharmag de seu papel
coletivo na religido védica, penetra em novo ambito. O
rta/dharma (principio de ordenacdo césmica refletido na
organizacao social) recebe novas conceptualizacdes e passa a ser
visto ao lado da idéia de que a libertacdmksa) € uma meta
possivel a todo principio animico individuaatrihan. Em
consequéncia, o poder sobre o sagrado, que antes era visto como
dom exclusivo dos bramanes, tos® possivel a qualquer
adepto, independentemente da condicdo de seu nascimento.
Nessa perspectiva, o abandono das relagdes com o mundo, que
resulta na vida de ascese, tesga uma condicdo viavel e
desejavel, uma vez que a busca pela libertagimss) se
importa mais com as vivéncias adquiridas pela disciplina do
Yoga do que com os lacos da realidade convencional,
caracterizada, nesse contexto, como condicionada e
condicionadora do ciclo relativo a materialidade, que néo diz
respeito a poténcia ddman

Essa breve descricdo das concepcdes presentes nos dois
periodos permite contrastar alguns elementos. De inicio, uma
sociedade ritualistica, que traz o conceito de ordenacdo como
pressuposto da pratica religiosa, que é fundamentada nos
sacrificios de criacdo e recriacdo permanente do cosmo. Em
seguida, uma sociedade mistica, que traz a “integracdo” entre a
instancias individual e universal, como fundamento da vida
espiritual, que tem no conceito de libertacdo o simbolo do devir
supremo. O ascetismo retoma o poder transcendente atribuido ao
bramane e o conduz, da esfera da ordem manifesta, para a esfera
do imanifesto. A préatica mistica, possivel a todos, sucede a
pratica ritual, um dom.



Surge, no contato dessas duas instancias do saber religioso,
a pessoa a quem o texto da BhG menciona, a saber, aquele que
ndo deve ser considerado como renunciante:

(...) aquele que abdica do fogo sacrifical e que
abandona o servico ritua(BhG 6.1)

Ai estd expressa a renuncia de dois elemenrfmgo (
sacrifical e servico rituglque representam uma mesma coisa, o
sacrificio védico. Essa descricao faz referéncia a transigédo
agir ritualistico para o agir mistico e nega o valor do abandono
das préticas relativas ao primeiro periodo, a0 mesmo tempo em
gue nao afirma a validade dessas praticas. A BhG, no distico em
estudo, traz uma terceira posicdo, o agir devocional, assim
definido:

(...) aquele que, independente do fruto da agéo,
realiza o ato devidég...). (BhG 6.1)

Isto €, o renunciante ndo é aquele que pratica os ritos,
investido do desejo de seus resultados, nem aquele que o0s
abandona (motivado pelo resultado do abandono), mas aquele
gue renuncia ao resultado da acao.

Dessa forma, a BhG expressa uma terceira perspectiva
sobre o0 agir no mundo. O modo como essa obra concebe o agir
vinculase a visdo de mundo dBhakti visnuita, corrente
religiosa a que esse texto agrega componentes importantes de
outras linhas do pensamento religioso indiano. Conforme analisa
Eliade, tratase de uma forma especifica de ecumenismo:

“Devemos ter em mente queGita representa néao
apenas 0 marco da espiritualidade indiana
ecuménica, mas também uma vasta tentativa de
sintese, em que ‘todos os caminhos’ da salvacédo séao
validados e integrados na devogéao visnuita” (1997:
135).

Segundo as concepc¢des Blaakti conforme expostas na
BhG, e posteriormente desenvolvidas com grande amplitude no
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pensamento religioso hinduista, a idéia da “acédo
desinteressada”, expressa também como o0 “intuito de néo ter
intuito”, sera um componente de valor inestimavel para vivéncia
do instante presente em comunhdo com o divino. Sob essa
Optica, obhakta (adepto daBhakt) ndo terd necessidade de
abandonar seu papel social e a adesdao ao ascetismo sera
considerada algo desprovido de significado. Portanto, o conceito
que envolve a projecdo da ordem cdésmica sobre a organizacdo
social @lharmg sera revitalizado em funcao desse aspecto, isto
€, 0 conceito deharmaira integrar duas idéias fundamentais a
respeito da organizacdo social. A primeira dira que a
consagragcdo espiritual ndo € um privilégio de uma casta
especifica e a segunda, que ndo é necessario abandonar o lugar
na organizagao social (revalorizado no sistem&lukt) para
contatar a divindade.

Assim constituido, o distico da BhG (6.1) modela a
imagem do renunciante ideal, solicitando dele o “intuito de néo
ter intuito”, num dialogo polémico com o abandono do lugar
social, que, sendo um ato motivado por interesses especificos,
nao deixa de ser um daqueles atos que fomentam o ciclo
interminavel dos renascimentos. Cumpre, a partir desse ponto,
determinar a coeréncia desse modo de pensar a existéncia no
mundo com o0s outros preceitos Bhakti tarefa a que este
escrito ndo pretende cumprir, tendo sido sua pretensdo, como
dito de inicio, evocar alguns conceitos intensamente presentes
na literatura sanscrita.
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