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Abstract. This work investigates, based on conceptual tools of Greimasian
Semiotics, the meaning effects of mythical reality and of referenecihty in
the Sanskrit poem&itagovinda of Jayadeva (12" CE).
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Resumo. Este trabalho observa, sob a perspectiva da semiética greimasiana,
os efeitos de sentido de realidade mitica e de realidade referencuema
sanscritoGitagovinda deJayadeva (XII d.C.).
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0. Introducao

Considerado um poema que herda seus modelos, ndo sem inovacoes, da tradicao
sanscrita classica, @itagovinda tem admitido, na histéria de sua leitura, pontos de vista
controversos em relacdo a sua propriedade de conciliar a esfenaahcona a esfera
divina. Tratase de uma obra poéticaa¢ya) que conjuga personagens divinos do
acervo eépico ifihasa, purana) com um enredo constituido pela emocdo erética
(srrgararasa). Esse conjunto d4 margem a discussfes que analisam se sua iatencao
profana ou sagrada, se fala da relacdo amorosa humana ou da devogia,relige
constréi sua narrativa enquanto obra poética ou hino religioso.

Algumas discussbes tém sido feitas sem atentar para os modelos de
representacdo caracteristicos dessa literatura, o que fazumree projete algo de
externo para explicar os valores criados internamente ao codigaditerén que essa
obra foi constituida. A considerar os modelos literarios de que sedenecimento
nessa literatura, cabe, antes de mais nada, questionar se énzatidiiira em questao,

a oposicao que subjaz aos questionamentos apontados, a saber, a oposigagioasica
pelo eixo amor divinoversusamor humano. Além disso, dese ter em conta que o
sexo e o erotismo ndo sdo dados de antemédo como algo profano ou sagradaa que ca
cultura e cada texto dentro de uma cultura tém o poder de invest&svplusitivos ou
negativos sobre essa atividade humana. Sendo assim, € possivel havenraarar,

com todos os ingredientes da carnalidade que a ele pertencem, e,nam terT@po,

haver sacralidade. Em outros termos, no discurso, as figuras saddesvdst temas,

sem que haja um estado “natural” de coisas que determine neuessdei que uma
figura, por exemplo, o gozo sexual, va ser revestida por um tertteréninado, por
exemplo, a profanidade.

N&o cabe ao espaco desse artigo a formulacdo de um ponto de vista gue poss
corresponder amplamente como resposta as indagacdes propostas, magnagontar
aqui um aspecto observado no poefiagovinda com 0 intuito de contribuir para a
investigacao a respeito das questdes mais especificas que o envolvem.



1. O Gitagovinda

A narrativa doGitagovinda relata um episédio erético entkasna® e a pastora
Radha, no ambiente primaveril permeado pela presenca invisivel e avkssalie
Kamadeva, 0 desejo amoroso personificado. Nesse ambiente, as emoc¢des provenientes
das relacbes amorosas humanas, como o ciime, a dor da separacao, entragsa
amantes, o arrependimento da traicdo, o anseio pela reconciliacdesejo sexual,
contribuem para formar o perfil desses personagens miticos.

A caracterizacao tradicional dasna, que o trata como encarnacao divina, pode
ser classificada em trés categorias: o principe conselheirmierde de uma guerra
fratricida, o jovem heréi amado pelas belas pastoras e o meninonamgfiiho da
pastoraYasoda. NO Giragovinda, cujo cenario é pastoril, prevaleceKosna amante,
ainda que estejam presentes aspectos das outras personalidadesegéerdte$, no
poema, as referéncias aos feitos miticos de sua dimensao divowmegar pela
primeira cancdo, que evoca dez outras encarnacdoédsge Assim construido, o
poema herda, da tradicasgiita, um plano figurativo, representado pelos personagens
nele retratados, e um plano tematico, associado as concepcdesaeligioenvolvem
esse universo de representacéo, conforme veremos a seguir.

2. O mito celebrado

O Gitagovinda, além de narrar a histéria @@sna, diz reiteradamente que esta
narrando a histéria d&rsna. Esse procedimento de autferéncia tem inicio na
segunda estrofe do poefa:

Histdria das diversdes sensuaisSdgRadha] e Vasudeva [Krsna],
gquem compde esta obra é o pdatadeva,

aos pés deadmavati, € dos bardos o soberbo,

sua mente é um templo pintado pela Dedsaerbo. (1.23

Criarse, com isso, no interior do proprio poema, uma imagem do ato de
enunciacao que o produz. Noutras palavras, a citacdo acima, que € exengiage
outras intervengfes metalinguisticas, integra, no seio da prépria @begean de uma
esfera de realidade que € externa a ela, chamando a atencadapardectrataise de
uma historia Katha) composta por um poetéqfi). Ha, portanto, dois planos referidos
nessa estrofe. Um deles é o plano do enunciado, isto €, o plano que diz respei&s as cois
ditas, aquele que consiste no objeto resultante da acdo de enunciaigrediepela
expressao “histéria das diversdes sensuafsid®adha] e Vasudeva [Krsna]”. O outro
plano diz respeito ao ambito a que pertence o0 agente que gera o enuntiagloo is
plano do enunciador, referido sob o nomeJgadeva, a quem se atribui o ato de
compor o poema, isto &, o ato de enuncidcao.

Reformulando o que diz a estrofe citada, pseladizer que o enunciador € o
poetaJayadeva, 0 enunciado é a “histéria das diversdes sensuaisid@®Radha] e
Vasudeva [Krsna]” € a enunciacao, isto €, o ato em que o criador produz sua obra,
ocorre sob condicbes em que seu agente € assim qualificado: “aosPaémaleti”,

“dos bardos o soberbo” e “sua mente é um templo pintado pela-Beuvsabo”.

Adiante, na quarta estrofe do poema, reisera imagem criada anteriormente e
é explicitado um outro elemento, o enunciatario:

Se na memodria de HaiKfsna] tua mente se enleva,



se nas artes amorosas ela fica ardente,
ouve a inspiracédo do poédigyadeva,
em cancdes cativantes, suaves e cadentes. (1.4)

Formulando uma imagem possivel daquele que ouve o dito, alguém cuja “mente
€ enlevada na memodria d&ari [Krsna]”, faz-se referéncia a audiéncia, isto €, ao
enunciatario. Com isso, completa a rede que envolve o enunciado, modelando aquilo
gue esta a seu redor: 0 enunciatario e o enunciador em ato de enunciacao.

A partir das duas ocorréncias citadas, dentre varias que ocorremma, foe
possivel mencionar algo a respeito da qualidade dessas intervencélasyiiisticas.
Tratase da representacdo literaria de um método religioso cartactedas correntes
devocionais wnuitas, que consideram o ato de narkaftdna) € de ouvir {ravana) as
historias katha) a respeito d&rsna como formas possiveis de devocabakri). Essa
corrente religiosa, denomina@#akti, emprega as histérias @#&@sna com o intuito de
transformar o estado de alheamento em estado de identidade entre(bievat) e
divindade bhagavan).

Nessa perspectiva, pede dizer que essa corrente religiosa apreg@ialas
historias a respeito de€rsna sob seu estatuto de mito e as emprega com o intuito de
fazer com que se “viva o0 mito”, no sentido em que Eliade emprega a essa expressao:

“Numa formula sumaria, poderiamos dizer que, ao ‘viver’ os mitossesdo
tempo profano, cronolégico, ingressando num tempo qualitativamente diferente,
um tempo ‘sagrado’, ao mesmo tempo primordial e indefinidamente
recuperavel” (1972: 21).

A expectativa daqueles que ouvem as histériakrgea sob as orientacdes da
doutrina daBhakti esta vinculada a idéia de que deve haver uma identificagédo de seu ser
com o ser divino, de modo que essa identificacdo entre um e outro toipletaomente
0s sentimentos do devoto, conforme diz essa fal&rgden no Bhagavatapurana (BhP),
um texto fundamental no canone da doutrin®/acz::

“A pessoa é purificada pelo dizer e pelo ouvir dos cantos auspiciosesnsiotr

e percebe as coisas sutis, tal como a visdo em que o colirgifaida (26). A

mente dos que ficam pensando nos objetos dos sentidos, a eles adere, a ment
dos que ficam lembrando de mim, em mim se funde 27).”

Sendo assim, Bhakti adota a narracao dos mitos em tornKggia Como um
método para obter fins de elevacao espiritual e, dessa forma, ogaassociados ao
mito passam a conduzir as experiéncias misticas daqueles qugampaes métodos.
Em razao disso, cabe apresentar algumas palavras a respeito diws@mvolvidos
no episodio d&krsna junto da pastor®adha, uma vez que este episodio especifico é
celebrado e reinterpretado 6@agovinda.

3. Radha e Krsna

De acordo com a visdo teolégica de algumas correntesiitas! Radha
constitui a transfiguracéo da poténcia infinita do amvirn{dasakti) contida na natureza
de Krsna, que é considerado comobfagavan — a realidade divina mais elevada, em
seu aspecto de deus manifesto. Por consegaida, enquanto transfiguracdo dessa
poténcia, segundo as palavras de Dasgupta, “faz parte da propria ndéKega e 0S
dois sédo o Unico e 0 mesmo em seu principio profundo” (1995: 123). Na seqiéncia



dessa afirmacéo, Dasgupta questiona se os dois deveriam estadaepana vez que
sao unos. Como resposta a esse questionamento, prossegue com a seguinte formulagéo:

E assim para a autealizacdo deKrsna. Deus tem, em Sua natureza, dois
aspectos, o desfrutante e o desfrutado e, sem a realidade do dedhigtadm,

pode realizar sua natureza como desfrutaRtelha representa a desfrutada
eterna, enquantlirsna € o desfrutante eterno — e sendo desfrutante e desfrutado
correlatos, a realidade de um envolve a realidade do outro, ou, em outras
palavras,Radha como desfrutada eterna é tdo real quatma, o desfrutante
eterno.” (1995: 123)

Segundo tais conceitos, a presenca dos personagens masgluimg, e
feminino, Radha, passa a ser tratada como antropomorfizacdo dos principios divinos,
que tém seu desfrute eterno representado e concebido sob a realidex® dimmana.

E, nesse modo de conceber as coisas, ha para o devoto algumas opcoks;idasabe
historicamente em diferentes cultos. Numa das formas de culto, existe nhfecéd@io

do devoto com a figura da amiga Bedha, que propicia e desfruta externamente da
autorealizacdo da natureza divina. Em outra variedade, ha uma ideétifidaglevoto

com a figura deRadha, passando por todos os ardores da separacdo, do anseio, do
encontro e da unido amorosa. Ha4 também os que concebem os homens eras mulhe
como dotados da presenca respectivakKelda e Radha, sendo seu encontro, dessa
forma, um ato que propicia e, a0 mesmo tempo, é propiciado pelaealitacédo
divina.

Ha tantas formas teoldgicas de conceber as figura&adie: e Krsna, quantos
cultos tenham surgido em torno deles. Basta, para o presente propdsitqpraensao
de que existe uma concepc¢do invariante nessas formas, a de que e desfrutesta
inserido no desejo e na unido amorosa em sua expressdo humana. Quardatas,var
algumas tradi¢cdes serdo mais receptivas ao elemento sexual, emyéeato, e outras
serdo intolerantes com a tentativa de compretndén sua carnalidade.

4. Os planos mitico e referencial

Retornemos a segunda estrofe @magovinda, em que se diz que Jayadeva
compde 0 poema aos péshddmavati. O nomeJayadeva, composto nominal traduzivel
como “deusdo-triunfo” é um epiteto para a entidade divikgna-Visnu,® da mesma
forma quePadmavati, “dotada dePadma [flor-de-l6tus]”, agrega 0 nomBadma, que é
um epiteto para a consorte d&nu. Portanto, o dado de realidade referencial inserido
no poema, representado pelo nome do autoradeva, em unido amorosa com
Padmavati, esta identificado com a realidade mitica da matéria narrada.

Vejamos as duas outras ocorréncias do nome Padmawv@tiagovinda: "poeta
Jayadeva que deleitaPadmavati" (10.97 e "o rei dos poetasayadeva, durante a
agradavel unido coPadmavati* (11.21)°

Como bem articula Siegel (1990: 220), pededizer queliyadeva e Padmavati
possuem um relacionamento paralelo ad/deu e Laksmi, € 0 elo entre eles, entre o
humano e o divino, é o relacionamento erkrena e Radha." Entretanto, devemos
salientar que os universos, ainda que bem distinguiveis pelas instiadiaguagem
(enunciacdo/enunciado), possuem uma contigiiidade produzida pela presenca do mito, o
que signfica que o universo de representacdo mitico pertencente a doatBitvari
propicia ndo meramente ter um “relacionamento paralelo”, maso tenesmo



relacionamento quErsna e Radha. Noutras palavras, ndo se trata apenas de uma figura
de linguagem moldada pelo paralelismo, mas de um modo de represdetaifi@acao
mitica entre as duas instancias, do devoto enunciador e da divindade enunciada.

A imagem da enunciacéo, criada nas estrofes 1.2 e 1.4 (entre outrdsy, pio
mesmo tempo, um efeito de sentido de realidade referencial eeitmdd sentido de
realidade mitica. Poege ver, dessa maneira, uma integracdo mitica entre o enunciador
e o enunciado. O plano daquele que esta dizendo € permeado pelo plano déacoisa di
Ou seja, a unido dkiyadeva comPadmavati € da mesma natureza que a uniao entre
Krsna e Radha. A imagem do poeta é criada sob o modelo da imagem do personagem,
fazendo com que a realidade do criador seja mesclada a realidaiza rean sua obra.

No Gitagovinda, podemos dizer, portanto, que existe uma conjuncao entre os efeitos de
sentido de realidade mitica e de realidade referencial que prodtzdononde esses
dois universos se entrelagam.

5. Conclusao

Nas colocacdes feitas até aqui, afirmamos que as instanciastale rda
realidade referencial foram aglutinadas na criacdo litedéri@itagovinda. 1sto porque
existem, na cultura onde foi composto esse poema, modelos miticos quemeayue
uma obra possa representar uma realidade constituida de tal fortaatd? retomando
as indagacdes mencionadas anteriormente, podemos afirmar que, nasémsaréa,
existe um encontro produtivo entre constru¢des simbdlicas difererpescepcao do
mundo modelada pelo mito, pela linguagem e pela arte ndo sao excluderges, ma
participam conjuntamente na construcdo que o homem faz de sua Cultura.

Sob essa perspectiva, concluimos dizendo que o texto em estudo constréi, com a
linguagem artistica, efeitos de sentido capazes de represemtdagda entre o dito e o
dizer, a experimentacao da realidade mitica, em que existe umifiddedo da pessoa,
do tempo e do espacgo — daqueles que proferem e escutam — com 0 “eu”; @ ‘@qui
“agora” pertencentes ao universo mitico, produzindo, nas experiéncias da pes
espaco, experiéncias correlatas aquela que Eliade (1972: 21) designelagén a
instancia do tempo, como “saida do tempo cronoldgico”.

! Krsna é umavatara de Visnu, i.6, uma encarnacdo desse deus que desce ao mundo com
o objetivo de restaurar a ordem que orienta o costisou € o deus da triade hinduista
que é associado ao papel de mantenedor cdsmico, ao |Bdshde, o criador, iva,
o destruidor.
2 Neste trabalho, as traducbes de obras sanscritas, assim contwatasditadas em
lingua estrangeira, sdo de nossa autoria.

vagdevatacaritacitritacittasadma/ padmavatacaranacaranacakravarti/ S$rivasudevarati-
kelikathasametam/ etamn karoti jayadevakavih prabandham (1.2).
* Os conceitos tedricos presentes nesse trabalho seguem a asietdas@midtica
greimasiana, conforme se apresentam nas varias obras dessesai@t@do em seu
Dicionério de Semidtica (cf. Ref. Bibl.).
> yadi harismarane sarasam mano yadi vilasakalasu kutihalam/ madhurakomala-
kantapadavalim srnu tada jayadevasarasvatim (1.4).
6yatha yatha 'tma parimrjyate 'sau matpunyagathasravanabhidanaih/ tatha tatha pasyati
vastu suksmam caksuryathaivasjanasamprayuktam// visayan dhyayatascittam visayesu
visajjate/ mamanusmaratascittam mayyeva praviliyate (BhP 11.14.2@7).



"Na apresentacao dos componentes teoldgicos envolvidos no ®dlthae aKrsna,
sintetizamos aqui algumas das observacdes feitas por S. Dasgusgtia, @onéObscure
Religious Cults(p. 123134, cf. Ref. Bibl.). Algumas dessas observac¢des constituem
desenvolvimentos teologicos posteriores a composi¢ca@idgovinda, entretanto, sua
apresentacao justifiese pelo fato de refletirem elaboragdes em torno de um sentido
mitico invariante que ja se apresenta tantGn@govinda quanto nas outras versfées que

0 precederam (cVisnupurana 5.13 e BhP 10.283).

® Note-se que o nome do autdiyadeva, é utilizado como epiteto dérsna-Visnu no
refrdo da cancéo 2 ditagovinda.

% padmavatiramanajayadevakavi (10.9).

19 yihitapadmavatisukhasamaje (...) jayadevakaviraje (11.21). Apesar de ndo ocorrer em
todos o0 manuscritos conhecidos, essa passagem com ®@abmnigati figura na edicéo
critica que temos utilizado (de Miller, 1984, cf. Ref. Bibl.).

' Sobre a observagéo das formas simbdlicas, vejamos algumas oried@¢lmEssirer:

“Em lugar de tomdas [as formas simbodlicas] como meras reproducdes, devemos
reconhecer, em cada uma, uma regra espontanea de geracdo, um modo m@ tendénc
originais de expressédo, que é algo mais que a mera estampa de aigent&o dado

em rigidas configuracGes de ser. Deste ponto de vista, 0 mito, a Anglagem e a
ciéncia aparecem como simbolos: ndo no sentido de que designam na fonageae,

na alegoria indicadora e explicadora, um real existente, mas sientiosde que cada
uma delas gera e parteja seu préprio mundo significativo. (...) Consequeertease
formas simbdlicas especiais ndo séo imitacdes, e sim, érgdageaedade, posto que,

s6 por meio delas, o real pode convesieem objeto de captacao intelectual e, destarte,
tornarse visivel para n6s” (2003: 22).
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